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رلجزية لخكييفر لشثعفرل أثر الاختلار فرر
ر.علىرمو طنةر هلر لذمةر فر لفكثر لإستمفر لمعاصث
 عليان بوزيان . د   رررررررررررررررررررر

 جامعة تيارت

:المقدمة  

 الدولة في الاسلاـ دولة رسالة وىداية وربضة للمستضعفنٌ في الأرض بصيعا، ألظوذىا العملي كرسو النبي الكريم عليو أفضل      
 بدوجب دستور الددينة مع اليهود على أساس التسامح الديني والتعايش السلمي، دستور في الصلاة وأتم التسليم في الددينة الدنورة

صلى الله عليو وسلم في الددينة يهوداً قمة الدأسسة الدستورية لحقوؽ الدواطنة الانسانية من غنً تعصب لدين أو عرؽ، فقد وجد 
استوطنوىا، فلم يتجو فكره إلى رسم سياسة للإبعاد أو الدصادرة والخصاـ، بل عاىدىم وكفل لذم حقوقهم، وبضى لذم حرياىم من 
كل ألواف الاضطهاد والظلم والعدواف، وكفل لذم لشارسة شعائرىم، وجلس اليهم لسماع دعاواىم، فعاشوا في كنف الحكومة النبوية 
 .آمننٌ لزمنٌ مطمئننٌ على أرواحهم وأعراضهم ولشتلكاتهم إلى أف غدروا ونقضوا العهود، وما ترتب عليو من إجلائهم عن الددينة

      غنً أنو رغم ىذه الحقيقة التارلؼية الا اف شكوكا كثنًة تثار في الفقو السياسي الاسلامي حوؿ مواطنة غنً 
الدسلمنٌ في الدوؿ الاسلامية الدعاصرة كاشكالية دفع الجزية واشكالية الدساواة في الحقوؽ والحريات السياسية والشروط العمرية  

خصوصا بعد وصوؿ بعض التيارات "حتَّى يػُعْطُوا الِجزْيةَ عَنْ يدٍَ وىم صَاغِرُوف:"في قولو تعالى" الصغار"ومسألة الغيار وقضية تفسنً 
يتطلب توضيح  الأمر الذيالاسلامية الى دفة الحكم في بعض الدوؿ العربية التي يشكل أىل الذمة فيها جزءا معتبرا من سكانها 

 . غنً الدسلمنٌ مواطنةموقف الإسلاـ من

   ورفعا لذذا التشكيك وازالة لذذا الغموض رافع الفكر الاسلامي الدعاصر لصالح فكرة الدواطنة الدتساوية في الحقوؽ 
والواجبات لغنً المحاربنٌ منهم، لتغنً الدعطيات التارلؼية، ومشاركتهم في معارؾ التحرير الوطني لشا لغعل منهم أخوة في الوطن، لذم 

 ".مواطنوف لا ذميوف"ما للمسلمنٌ وعليهم ما على الدسلمنٌ، فهم بالتعبنً الدعاصر

          وقد كاف للواقع الاجتماعي والسياسي والدولي الراىن أثره البارز على إعادة بلورة العلاقة مع أىل الكتاب 
لدى الفكر الإسلامي الدعاصر، وفي الػتأصيل لدواطنة أىل الذمة في عصرنا الراىن، على اعتبار أف العلة الأساسية التي بني عليها 

ومن ثم فلا يصلح نظاـ الذمة الذي كاف قدلؽا، حيث تغنًت الحكم الشرعي زالت بزواؿ عقد الذمة وزواؿ سلطاف الدسلمنٌ، 
موازين القوى وظهرت مؤثرات أجنبية سالعت في حالة الاستضعاؼ، لشا أوجب على الفكر الدعاصر إعادة النظر في تنزيل أحكاـ 
الذمة على الواقع ومناقشة آليات التمييز الالغابي في التعامل مع غنً الدسلمنٌ وليس وفقا للتمييز السلبي عن طريق الغيار والصغار 

 .بدعنى الاحتقار

وعليو تهدؼ ىذه الدراسة إلى برليل ومناقشة موقف الفكر الإسلامي الدعاصر من إشكالية تكييف فرضية الجزية        
على غنً الدسلمنٌ وأثره على اسقاطها، في ظل اختلاؼ الفقهاء القدامى حوؿ علة فرض الجزية على أىل الذمة، ىل ىي بدؿ 
القتل أـ ىي لررد وسيلة  للدولة للتمييز لاجراء الاحكاـ  الخاصة بهم أـ في مقابل الدفاع والحماية عنهم، وىو الاختلاؼ الذي 
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امتدت ظلالو الى مناقشة مدى مواطنة غنً الدسلمنٌ في الدوؿ الاسلامية الدعاصرة ذات الدساتنً التي تضمن حقوؽ الدواطنة 
 الاسلامية في ظل الدساتنً  في الدوؿينغنً الدسلمالدتساوية للجميع، وعليو تدور إشكالية ىذه الورقة البحثية حوؿ الدركز القانوني ؿ

الحديثة التي صارت تقوـ مقاـ عقود الذمة في برقيق الدواطنة الدتساوية بنٌ الدسلمنٌ وغنًىم من أبناء الوطن الواحد وفقا لرابطة 
 .  الجنسية

 .التكييف الشرعي للجزية في الفقو السياسي الاسلامي:    المبحث الأول

 .أثر الاختلاف في التكييف على مواطنة غير المسلمين في الفكر الاسلامي المعاصر:       المبحث الثاني

      .التكييف الشرعي للجزية في الفقو السياسي الاسلامي: المبحث الاول

  رغم اتفاؽ الفقهاء على مشروعية الجزية بالكتاب والسنة والابصاع كما ىو مقرر في كتب الفقو الدشهورة حيث تواتر 
أبصع الفقهاء على أف الجزية تؤخذ من أىل :"قاؿ ابن القيم(1)نقل ابصاع الفقهاء على جواز ومشروعية أخذ الجزية في الجملة

 كما اتفقوا على أف من شروط وجوب الجزية على أىل الذمة أف يكونوا من أىل الدقاتلة، وأف يكوف الذمي (2)"الكتاب ومن المجوس
قاَتلُِوا الىذينَ لا يؤُمنوفَ باللىوِ ولا باِليوِـ الآخِرِ ولا ":بالغا عاقلا ذكرا حرا مع وجود القدرة الدالية على أداء الجزية، استدلالا بآية الجزية

، فلا 29:التوبة"لُػَرِّموفَ مَا حَرىَـ اللىوُ ورسُولُو ولا يدَِينوفَ دِينَ الَحقِّ من الىذينَ أوُتُوا الكِتَابَ حتَّى يػُعْطُوا الِجزْيةَ عَنْ يدٍَ وىم صَاغِرُوف
ولا جزية على صبي ولا زائل العقل، ولا امرأة، لا نعلم بنٌ أىل العلم خلافاً في :"بذب على من ليس أىلًا للقتاؿ، قاؿ ابن قدامة

ومع ذلك اختلف (3)."ىذا، وبو قاؿ أبو حنيفة ومالك والشّافعيّ وأبضد وأبو ثور، وقاؿ ابن الدنذر، لا أعلم عن غنًىم خلافهم
الفقو الاسلامي في تكييف علة فرض الجزية، وبناء على اختلافهم في عليّة فرضيتها وقع اختلاؼ الفكر الاسلامي الدعاصر في 

   .لامية الحديثة الجزية عن غنً الدسلم الدقيم في الدولة الإسمدى إمكانية إسقاط

 :طبيعة الجزية في مصادر التأصيل الاسلامي: المطلب الأول

    تنوعت تعريفات الفقهاء للجزية بناء على اختلاؼ تكييف طبيعة الجزية عندىم، حيث يلاحظ على تعاريفهم 
للجزية الاختلاؼ في الدصدر الاشتقاقي لذا، وأثره على برديد تكييفها الشرعي ىل علتها مقابل ابقائهم على الكفر أـ انها في 
مقابل توفنً الاماف لذم بسكنى دار الاسلاـ أـ ىي لررد آلية عملية للتمييز بنٌ الدسلمنٌ وغنًىم مثل غنًىا من الوسائل التي 

 .توضع لدقصد لزدد وتتغنً بتغنً الزماف والدكاف والاشخاص والاحواؿ

، (4)"جِزىً والجمع الِجزى مثل لحية ولِحى: الجزية ما يؤخذ من أىل الذمة وبصعها: مفهوم الجزية: الفرع الأول   
 كما عرفها ابن الأثنً بدا (5)"حَتَّى يػُعْطُوا الجِْزْيةََ عَنْ يدٍَ وَىُمْ صَاغِرُوفَ ":وتسميتها بذلك للاجتزاء بها عن حقن دمهم، قاؿ الله تعالى

أعطوىا " على وزف فِعلة من المجازاة، بدعنىةمشتق، فهي  (6)"يفيد أنها عقد يعقد للكتابي، وىي فعلة من الجزاء؛ كأنها جزت عن قتلو
 وقيل أنها مشتقّة من الجزاء، كأنّها جزاء تركنا لأىل الذمة ببلادنا وإسكاننا إياّىم في دارنا، وعِصْمتنا ،(7)"ما منحوا من الأمن جزاء

أنها من الإجزاء كونها تكفي من توضع عليو عصمة دمو، : كما قيل.دماءىم وأموالذم وعيالذم وحفظ أموالذم، والكف عن قتالذم
وىي عبارة عن الداؿ الّذي يعقد الكتابّي عليو الذّمّة، وىي فعلة من الجزاء كأنها جزت عن :" قاؿ ابن منظور(8)وتعصمو من القتل،

فأما الجزية فهي موضوعة على الرؤوس واسمها مشتق من الجزاء، إما جزاء على كفرىم لأخذىا منهم صغاراً، :"وقاؿ الداوردي(9)"قتلو
ما يؤخذ من أىل الكفر جزاء على تأمينهم وحقن دمائهم :"وقاؿ ابن رشد ىي(10)"وإما جزاء على أماننا لذم لأخذىا منهم رفقًا
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مع إقرارىم على الكفر، مشتقة من الجزاء وىو الدقابلة؛ لأنهم قابلوا الأماف بدا أعطوه من الداؿ فقابلناىم بالأماف وقابلونا 
، وىي تطلق على الداؿ، وعلى (12)"الجزية ىي الخراج الدضروب على رؤوس الكفّار إذلالًا وصغاراً:"،وقاؿ ابن القيّم(11)."بالداؿ

العقد، وعليهما معًا، ولذلك يسميها بعض الفقو بخراج الرأّس، وبداؿ الجماجم كما ىو مستفاد من كلاـ  الاماـ القرطبي عند 
 .  تفسنً آية الحرابة

ـ وعدـ الؽانهم بنبوة لزمد لى كفرهمفروضة عليهم ععقوبة     والدتأمل في ما سبق من التعاريف يظهر أنها ليست 
بل  الكفر، كانت عقوبة على الكفر لدا أسقطت عن النساء والشيوخ والأطفاؿ لاشتراكهم في صفةاذ أنها لو، عليو الصلاة والسلاـ

لا تؤخذ من شيخ فافٍ ولا زمِن :"قاؿ ابن حجر، منها لو كاف كذلك لزاد مقدارىا على الرىباف ورجاؿ الدين، بدلًا من أف يعُفوا
بضل  على،لشن ليس لذم القدرة (13)"...عاجز عن الكسب ولا أجنً ولا من أصحاب الصوامع والديارات ولا امرأة ولا لرنوف ولا

 وجو العوض لإقامتهم في بلاد الدسلمنٌتؤخذ منهم على "ولو كانوا كفارا، فدؿ ذلك على أنها ليس عقوبة،  والظا ضريبةالسلاح، 

الجزية جزت :"وليست كما يراىا بعض الفقو مشتقة من جزية بدعنى جزاء وعقوبة قاؿ ابن عابدين(14)".والذبِّ عنهم والحماية لذم
وبناء ( 15)."عن القتل، أو لأنها وجبت عقوبة على الكفر، وسميت جزية، وىي والجزاء واحد، فهي الجزاء؛ لأنها جزت عن القتل

الوظيفة الدأخوذة من الكافر لإقامتو بدار الإسلاـ  ىيؼ":عليو لؽكن أف لطتار لشا سبق تعريف الجزية الأكثر شيوعا بأنها من الإجزاء
    . في دارنا وعصمتنا دمو، ومالو، وعيالو- الذمي-كأنها اجزاء لإسكاننا(16)"في كل عاـ

 :التزامات الدولة في الاسلام بمقتضى عقد الذمة:  الفرع الثاني

من الدستشرقنٌ وغنً  -يرى بعضهم، والوفاء تديناً وامتثالًا للشرع وجوب الرعايةمن  عبارة أىل الذمة رغم ما توحيو  
وىو ما  ،لؽكن التوفيق بينهما لا الذمية والدواطنة، ومن ثم فقد أقروا بوجود تناقض بنٌ ذـواؿتنقيص تفيد اؿعبارة أنها - الدسلمنٌ

يستند  عليو بعض الدنكرين لدواطنة غنً الدسلمنٌ في التاريخ الإسلامي على أساس إلزامية التمييز والتضييق  على أىل الذمة من 
غنً ظلم لذم من خلاؿ فكرة نظاـ الذمة ودفع الجزية ومسألة الغيار، وغنًىا، الأمر الذي تسبب بسوء فهم وتنزيل على الواقع في 

نسخ مبدأ إنها مصطلحات تشنً إلى تفريق، ومن فرّؽ لم يعدؿ، ومن ثم لغب : انبذ غنً الدسلمنٌ لنظاـ الجزية وعقود الذمة وقالو
، وبنظرة فاحصة للخبرة الإسلامية في لراؿ  أساس العقد الاجتماعيالقائمة على  الدتساوية الدواطنة مبدأمكانو الذمة، وإحلاؿ

معاملة غنً الدسلمنٌ في الدولة الإسلامية يلاحظ أف أصوؿ الإسلاـ الدتسامح لا تفرؽ على سبيل التمييز السلبي الظالم، وانو على 
سبيل التصنيف، والتصنيف أمر طبيعي مقبوؿ في كل دوؿ العالم، فإف كاف معيار التصنيف سيؤدي إلى عدـ إقامة العدؿ الدأمور بو 

 .شرعا معهم وجب إعادة النظر في ىذا التصنيف، وليس في النصوص القطعية الدانعة للظلم والدوجبة للعدؿ ولو مع غنً الدسلمنٌ

تعهم يمو يتضمن إقرار غنً الدسلمنٌ على دينهم  عقد مؤبدبدوجب ،وأماف وضماف عهدأنها الذمة          فحقيقة 
وىذا العقد يوجب لكل ، الإسلاـ في غنً شؤونهم الدينية بأماف الجماعة الإسلامية وضمانها بشرط بذلذم الجزية وقبولذم أحكاـ دار

 فهو نوع من التنظيم الاداري الدصلحي بدوجبو يستفيد غنً الدسلمنٌ من بضاية الدولة ، واجباتـطرؼ حقوقاً ويفرض عليو
لدن ىو في ذمة الله تعالى وذمة  صوناً  أرواحهم في سبيل بضاية أىل ذمتهم ، ولو أدى ذلك إلى إزىاؽىم بالدفاع عنالاسلامية

لإقامتهم في بلاد الدسلمنٌ والذب   إلظا تؤخذ منهم على وجو العوض كما سبق بيانوذلك أف الجزية، رسولو صلى الله عليو وسلم
. الكفُّ عنهم: أحدلعا : لذم ببذؿ حقىنٌ-يقصد الاماـ-ويلتزـ ":وقد لخص ذلك الداوردي فقاؿ(17)".عنهم والحماية لذم

فضلا عن  عليهم،ما أتلف  ، بل لغب ضمافولايتو  لأنّهم برت(18)"لزروسنٌ الحماية لذم، ليكونوا بالكفِّ آمننٌ، وبالحماية:والثاني 
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على وجوب الدفاع عن أىل  لدسلمنٌابصاع في فروقو بعد نقلو لإ القرافي يقوؿ(19).للهم وشرائعهم القانوني لمالأمنتوفنً 
 .(20)".إنو لعظيموالأمواؿ صوناً لدقتضاه عن الضياع  فعقد يؤدي إلى إتلاؼ النفوس:"الذمة

الإماـ ابن  كما يشهد لذلك قصة عليهم،  إطلاؽ أسراىم الذين غُلبنا السعي الىإلى    وبستد الحماية الشرعية لذم 
بالدسلمنٌ، ولم يطلق الأسرى  ، فسمح لو وكاف فيهم بعض الدسحينٌ واليهودفك الأسرىمن أمنً التتار طلب عندما تيمية 

معك من اليهود والنصارى الذين ىم أىل ذمتنا، ولا ندع لديك أسنًاً،  لابد من افتكاؾ بصيع من:"الذمينٌ، فقاؿ لو شيخ الإسلاـ
   (21).بصيعاً  ، فأطلقهم الأمنً التتري"ولا من أىل الذمة، فإف لذم ما لنا، وعليهم ما علينا لا من أىل الدلة،

بضاية أىل الذمة ردوا إليهم ما أخذوه من الجزية لفوات شرطها،  عجز الدسلموف عنويترتب على ذلك أنو اذا        
على أبي  القاضي أبو يوسف في كتاب الخراج وغنًه من أصحاب السنً عن مكحوؿ أف الأخبار تتابعت وىو الحماية، فقد روى

، فاشتد ذلك عليو وعلى الدسلمنٌ، فكتب أبو عبيدة لكل واؿٍ  لشن خلىفو في الددف التي صالح أىلها يأمرىم أف  عبيدة  موع الروـ
لنا من  إلظا رددنا عليكم أموالكم، لأنو قد بلغنا ما بصع: والخراج، كتب إليهم أف يقولوا لذم يردوا عليهم ما جُبي منهم من الجزية

عليكم ما أخذنا منكم، ولضن لكم على الشرط  الجموع، وإنكم قد اشترطتم علينا أف لظنعكم، وإنا لا نقدر على ذلك، وقد رددنا
   (22)."عليهم وما كاف بيننا وبينكم؛ إف نصرنا الله

 .تحرير محل النزاع في علة فرض الجزية على أىل الذمة: المطلب الثاني

      لشا سبق يظهر الاختلاؼ بنٌ الفقهاء في تكييف ىل وجبت الجزية بدلا عن قتلهم أو استرقاقهم أـ أنها وجبت 
عن بضايتهم ومشاركتهم بالدفاع عن دار الاسلاـ وىي مسألة برتاج الى اعماؿ الفكر الدقاصدي في ظل اختلاؼ وتباين وجهات 

وىي عند الأكثرية قدلؽا وحديثا  فهي عند بعضهم كابن عابدين بدؿ القتل عقوبة على الكفر،(24)نظر الفقهاء في علية الوجوب،
وىي عند بعضهم كالإماـ ابن رشد بدؿ تأمينهم وحقن دمائهم مع إقرارىم   بدؿ سكنى دار الإسلاـ وعصمتنا دمو، ومالو، وعيالو

    .(25)، وىي عند الإماـ ابن قيم الجوزية عقوبة بدؿ لزاربتهم لنا(23)على الكفر

وعند التحقيق يلاحظ على غالبية الدفسرين لآية الجزية يروف أنها صرلػة في وجوب قتاؿ أىل الذمة حتَّ يتم إعطاء     
،واستشهدوا لذلك بحديث الإماـ البخاري عن جبنً بن حية أف الدغنًة بن شعبة قاؿ (26)الجزية، فإذا دفعت الجزية رفع القتاؿ

وحديث الإماـ مسلم في (27)"أمرنا نبينا رسوؿ ربنا صلى الله عليو وسلم أف نقاتلكم حتَّ تعبدوا الله وحده أو تؤدوا الجزية:"لكسرى
كاف رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم إذا أمر أمنًا على جيش أو سرية أوصاه في خاصتو بتقوى الله، ومن معو من :"صحيحو

 .(28)."فسلهم الجزية، فإف ىم أجابوؾ؛ فاقبل منهم وكف عنهم... سبيل الله اغزوا باسم الله في:"الدسلمنٌ، ثم قاؿ

   وىي أحاديث صحاح تدؿ وتعرب بنفسها عن مرحلة القوة والتمكنٌ التي كانت تعيشها الدولة في الاسلاـ حيث 
السيادة لأحكاـ الشريعة، وىو ما يبرر لبعض تفاسنً آية الجزية والتي كانت تنسج على منواؿ ذلك التمكنٌ الذي حازاه 

، وىي أوضاع قد تغنًت وانقضت، بل "فعَنْ يدٍَ وَىُمْ صَاغِرُو:"في قولو تعالى" الصغار"الدسلموف، خصوصا عند تفسنًىم لدعنى 
ودارت الدائرة على الدسلمنٌ لشا اضطر بالفكر الاسلامي الدعاصر الى اعادة النظر في تنزيل وبرقيق مناط فرض الجزية في عصرنا ىل 
ىي القتاؿ أـ الدشاركة في الدفاع عن دار الاسلاـ والسكنى فيها من خلاؿ مبدأ الدواطنة الدتساوية بنٌ الدسلمنٌ وغنً الدسلمنٌ وفقا 

 .لتخرلغات قاؿ بها مفكروف معاصروف لرفع اشكالية التعارض بنٌ فرض الجزية على أىل الذمة وقبوؿ مواطنتهم بالدساواة
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 .  سقوط الجزية عن أىل الذمة لتغير علة وجوبها من القتال الى السلم: الفرع الاول

ىم الإماـ القرطبي إذ يقوؿ في تفسنًه منأئمة التفسنً، وبعض عند  آية الجزية تفسنً ىذا الرأي على يستند         
إعطاء : ثم جعل للقتاؿ غاية وىي..ابهم،توخص أىل الكتاب بالذكر إكراماً لك…أمر الله تعالى بدقاتلة بصيع الكفار:"لذذه الآية

" قاَتلُِوا الىذِينَ لا يػُؤْمِنُوفَ باِللىوِ :" والذي دؿ عليو القرآف أف الجزية تؤخذ من الرجاؿ الدقاتلنٌ؛ لأنو تعالى قاؿ…الجزية بدلًا من القتل
وبناء على ىذا التفسنً قرر ثلة من (29)"فيقتضي ذلك وجوبها على من يقاتل"فحَتَّى يػُعْطُوا الجِْزْيةََ عَنْ يدٍَ وَىُمْ صَاغِرُو:"إلى قولو

لا تفرض إلا كونها  ،لامية سقوط الجزية عن غنً الدسلم الدقيم في الدولة الإسمصطفى السباعي/ العلماء الدعاصرين وعلى رأٍسهم د
ا إلى آية الجزية في القرآف ف لشن لم لػاربوا الدولة فلا تفرض عليهم الجزية، ولو رجعغنًىممن أعداء الأمة، أما  على من قاتل

نقاتلهم، بل إلظا  بذعل الجزية غاية لقتاؿ أىل الكتاب حنٌ نتغلب عليهم، وليس كل أىل الكتاب لغب علينا أف...لوجدناىا
 لػبو الله تبارؾ وتعالى، ويؤيد لاقتاؿ من لم يقاتلنا عدواف و...،نقاتل من يقاتلنا ويشهر علينا السلاح ويعرّض كياف الدولة للخطر

ينِ وَأَخْرَجُوكُمْ مِنْ دِياَركُِمْ وَظاَىَرُوا عَلَى إِخْراَجِكُمْ أَفْ تَ ":ىذا قولو تعالى هَاكُمْ اللىوُ عَنْ الىذِينَ قاَتػَلُوكُمْ في الدِّ اَ يػَنػْ سورة  "بروىمإِلظى
فلا شك في أف الذين يعيشوف في الدولة مع الدسلمنٌ مع أىل الكتاب ويشاركونهم في الإخلاص والولاء لذا، ليسوا  08الدمتحنة

 ( 30)."لشن لغوز قتالذم فلا تفرض عليهم الجزية التي ىي بشرة القتاؿ بعد النصر

 .   سقوط الجزية عن أىل الذمة لتغير علة وجوبها من التمييز في المعاملة الى الدفاع والحماية: الفرع الثاني

عبدالكريم زيداف مع الرأي السابق في الحكم وىو سقوط الجزية في العصر الحاضر /     يتفق ىذا الرأي الدنسوب الى د
 ظل اشتراؾ أىل الذمة فيوليست من أجل التمييز والتضييق والاذلاؿ، ؼبدؿ الدفاع والحماية، ولؼتلف معو في علة سقوطها كونها 

مسالعتهم و، -حروب الاستقلاؿ-مع الدسلمنٌ في الدفاع عن دار الإسلاـ الحديثة الذين يعيشوف في الدوؿ الإسلاميةكالدسحيينٌ 
التهيؤ ويكفي عنده لاسقاط الجزية عنهم لررد  ، أخذ الجزية من الذمينٌومن ثم فلا لغوز، عنهم فإف الجزية تسقط الحمايةفي 

ط اسقاتدؿ صراحة على  بدجموعة من الأحداث التارلؼية وقد استدؿ على رأيو (31).والاستعداد لذذا الدفاع والقتاؿ ضد العدو
  (32). باستحساف من الخليفة عمر بن الخطابالجزية عن الذمينٌ إذا سالعوا في الدفاع عن دار الإسلاـ،

الدعاصرة مع الدسلمنٌ في الدقيمنٌ في الدوؿ الإسلامية        لشا يترتب عنها الحكم بسقوطها لاشتراؾ أىل الذمة 
على غنً الدسلمنٌ، ويترتب على ذلك زواؿ نظاـ الجزية (33)القتاؿ والدفاع عن دار الإسلاـ، أوبالالتزاـ بأداء لخدمة العسكرية،

وبناء على ىذا (34)."الدفاع والدنعة  في-طواعية– لعلة الأساسية التي بني عليها الحكم الشرعي، باشتراؾ الجميع الانتفاء وجود
لم يكن الغرض من  ؼ(35)"بدؿ مالي عن الخدمة العسكرية الدفروضة على الدسلمنٌ:"الرأي عرؼ ثلة من فقهاء العصر الجزية بأنها

        . مع سائر أىل الذمة فرض ىذه الضريبة على الدسيحينٌ لوناً من ألواف العقاب لامتناعهم عن قبوؿ الإسلاـ، وإلظا كانوا يؤدونها
 :سقوط الجزية لزوال عقد الذمة بزوال أطرافو وتغيرظروفو: الفرع الثالث

 الدول القومية  أن الدكتور محمد سليم العوا    يتجو جانب من الفقو الى سقوط الجزية لتغير مبررات وجودىا حيث يرى

، وىو ما ي الحقوق والواجباتأطرافو فيتساوى  الذي  العقد الاجتماعي بموجب  الشعبية السيادة على نظريةمواليوم تق

في أي قطر، ليست خلفاً للدولة  بذىاب الدولة التي أبرمتو، فالدولة الإسلامية القائمة اليوم قد الذمةرتب عليو انتهاء ع
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ذىب سلطانها، وملك ديارىا وبدل أزالت من الوجود بالاستعمار الذي والإسلامية الأولى التي أبرمت عقد الذمة، 

 (.36)شرائعها

يؤدوف واجب الجندية ويسهموف و      فالذميوف في أغلب الدوؿ الإسلامية لؼدموف كالدسلمنٌ بالقوات الدسلحة
ؼ مواطنيها بدفع يتكلوصل الى عدـ  بعض الدوؿ الإسلامية ، بل أنو فيلا بذب عليهم جزيةؼ ومن ثمبدمائهم في بضاية الأوطاف، 

الحالية للدوؿ الإسلامية لا تسمح بفرض الجزية  السياسية والدولية الظروؼ فكيف تفرض الجزية على غنً الدسلمنٌ؟ كما أف الزكاة،
مبادئ ، ولتنافيها مع عهود والدوليقانوف على الدقيمنٌ فيها لعدـ تعارؼ الدوؿ عليو في الوقت الحاضر، وزواؿ استعمالو في اؿ

عقد الذمة لم يعد موجود بصورتو القدلؽة، فقد اختلفت الأسس والأنظمة التي تنظم علاقات الدوؿ مع بعضها، ، ؼحقوؽ الإنساف
 . وعلاقات الدوؿ مع الدواطننٌ القاطننٌ في أرضها بدختلف فئاتهم

نتيجة تغنً الدعطيات التارلؼية التي ظهر فيو نظاـ الجزية -      وخلاصة لدا سبق في ىذا الدبحث تظهر الحاجة الداسة 
علاقة الدواطننٌ فيما بينهم، ومع من عاىدوىم من اليهود والنصارى على في  بذديد الدركز القانوني لأىل الذمةإلى - وعقود الذمة

في  الدشاركة والحماية، واف لم يكونوا من أىل الدلة في الديانة  القانونية من أىل الدارأنهم قد أصبحوا من الناحية السياسية أو 
 بقبوؿ وتبني صريح لدبدأ الدواطنة الكاملة لغنً الفكر الاسلامي الدعاصرويترتب على ذلك أف بشة شبو إبصاع عاـ لدى والسيادة، 

لقياـ الاندماج  كوحدة بناء للجماعة السياسية وأفى الإسلاـ لا يتعارض مع اعتماد الدواطنة(37)الدسلمنٌ كمواطننٌ لذم بصيع الحقوؽ
  . ة في الحقوؽ والواجباتيساوتالكامل بنٌ الدواطننٌ، وقياـ الدولة على أساس الدواطنة الم

القرضاوي فالأخوة /د  وبذلك لا لصد مشكلة قيمية معرفية حقيقية بنٌ مبدأ الدواطنة ومبدأ الأخوة الوطنية بتعبنً       
ىنا رابطة معنوية متحررة عن الزماف والدكاف، أما الدواطنة فهي رابطة التعايش الدشترؾ بنٌ أفراد يعيشوف في زماف معنٌ ومكاف لزدد 

في الغرب  (الدواطنة) ا ظهور مصطلح الذي ارتبط بوالظروؼ آتياً من  الوحيد ويبقى التخوؼ،ضمن وحدة سياسية تُسمّى الدولة
. (38)ي الإسلاـ ومصدرية الانساف واولويتو في النظاـ والتشريع خلافا للنظاـالفلسفة الليبرالية خصوصا العلمانية  و

وعليو فالدقصد الرئيس من فرض الجزية ىو برقيق خضوع أىل الذّمّة إلى حكم الدسلمنٌ، والعيش بنٌ ظهرانيهم     
ليطلّعوا على لزاسن الإسلاـ وعدؿ الدسلمنٌ، فتكوف ىذه المحاسن بدثابة الأدلّة الدقنعة لذم على الإقلاع عن الكفر والدّخوؿ في 

الإسلاـ، يشهد لذلك أفّ الجزية تسقط عمّن وجبت عليو بدجرّد دخولو في الإسلاـ، وليس ىدفها الاذلاؿ والاىانة والاحتقار، بل 
الحماية والدنعة والشعور بهما مثلهم مثل باقي الدسلمنٌ فاذا أحاسوا بالدونية في الدعاملة جاز لذم التقاضي للدفاع عن حقوقهم 

والحماية لحرياتهم، وقد نقلت كتب التاريخ الاسلامي واقعة تصالح عمر بن الخطاب رضي الله عنو مع بني تغلب الذين طلبوا من 
لضن عرب : بعدما أبوا وأنفوا وقالوا(39)الخليفة أف يدفعوا ضعف ما يدفعو الدسلم في الزكاة برت مسمى الصدقة عوضًا عن الجزية

، وكانوا قبيلة عظيمة لذم شوكة قوية فخاؼ الدسلموف  خذ منا كما يأخذ بعضكم من بعض باسم الصدقة، فلحق بعضهم بالروـ
أف ينحازوا ويلحقوا بالروـ نكاية، لشا قد يشكل خطراً عسكرياً على الدسلمنٌ، فنُصح عمر رضي الله عنو بتلبية طلبهم وإسقاط 
اسم الجزية عنهم، مع استيفاء ما لغب عليهم من الجزية وزيادة، فوافق تغليبا للمصلحة الراجحة على الدفسدة الضئيلة، ولشا روي 

ىو عندنا جزية، :"كما روي عنو انو قاؿ أيضا(40)"ىؤلاء بضقى رضوا بالاسم وأبوا الدعنى:"عنو في ىذا الصدد قولو رضي الله عنو
وبالدنطق الدقاصدي فقد برقق للمسلمنٌ بصلة من الدصالح الراجحة بدفع مفسدة كبرى بارتكاب ضرر لا (41)"وسموىا أنتم ما شئتم

وقد استنبط الفكر  يكاد يذكر أف الداؿ الدأخوذ من بني تغلب على الصحيح ىو جزية في الحقيقة وإف كاف باسم الصدقة،
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في الدوؿ الإسلامية الدتعاىدة دوليا من خلاؿ "أىل الذمة"الاسلامي الدعاصر من ىذه الواقعة التارلؼية إمكانية استبداؿ مصطلح
".  مواطنوف"اتفاقيات دولية تناىض كل اشكاؿ التمييز بدصطلح 

يتأكد بذلك مفهوـ مواطنة غنً الدسلمنٌ كبديل عن مصطلح أىل الذمة كوف أف دوؿ العالم الإسلامي القطرية      ؿ
، عرض لأحكامها الفقهاء السابقوف لأنها لم توجد في زمانهمتالإسلامية لم ي بسثل نوعاً جديداً من أنواع السيادةصارت القائمة اليوـ 

  الأمر،أقلية أو أقليات غنً مسلمة والى جوارىا أىلها مع حربولا فتح من غنً أغلبية مسلمة قائمة على سيادة حيث توجد بها 

  .الشرعية فيها الأحكاـالذي يتطلب اجتهاداً يناسبها في تطبيق الأصوؿ الإسلامية عليها وإجراء 

قد تضطر الدلؽقراطيات الوليدة في  باكراىاتو الواقعية والدولية سياؽ التحوؿ الحالي في بعض الدوؿ الإسلاميةؿمراعاة  و
العادية، وعندما لن بذد بدا من اعماؿ دستور ىذه المجتمعات إلى إجراءات ظرفية لا تنسجم مع الدتعارؼ عليو في الظروؼ 

الاولويات الدقاصدية حيث اولوية الدواطنة الدتساوية في الحقوؽ والدشاركة وبرمل الدسؤولية الجماعية على أولوية فرض الأسلمة 
 .  التشريعية وتسريع تطبيق الشريعة، كوف أف بضاية أىل الذمة وإقرار حقوقهم جزء ىاـ من تطبيق الشريعة نفسها

 يكن لؼضع عبر التاريخ للاعتبارات الإسلامية لموضع غنً الدسلمنٌ من أىل الذمة في البلاد وجدير بالإشارة أف 
اعتراؼ الفقو يشهد لذلك ، الدسلمةما يبدونو من الولاء للدولة  و، والأمنيةكذلك للاعتبارات السياسيةلؼضع الدينية فحسب،بل 

   . زيادة أو تقليصاً لذاىموضعحقوقهم و في  تأثنًفتح البلداف عنوةً أو صلحاً لطريقة الإسلامي بأف 

زحزحة ريادة ىذا الوضع تغنً في العصر حديث؛ حينما تطورت قوة الدوؿ الغربية تدرلغياً إلى أف استطاعت غنً أف 
 بني التي الظروؼ بعد تغنًالظرؼ الجديد ىذا على برديد الدركز القانوني لغنً الدسلمنٌ في الأمر الذي سيؤثر ، الدسلمنٌ للعالم

. عليها الفقهاء القدامى الدركز الذي أنشئوه لأىل الذمة في زمنهم

 .أثر الاختلاف في تكييف الجزية على مواطنة غير المسلمين في الفكر الاسلامي المعاصر: المبحث الثاني

  ي أساس قوـى تقوـ عل صارت في العصر الحديث فهيالعقيدة الدينية  أساسى الدولة في السابق تقوـ علإذا كانت
، ومن أجل الدوازنة بنٌ مقتضيات سيادة دار الاسلاـ ومواطنة اىل الذمة حيث الدواطنة ىي أساس الحقوؽ والواجبات وجغرافي

يعتبر الددخل الدقاصد من أىم الدداخل الاجتهادية في معالجة اشكاليات الدوازنة بنٌ مقتضيات  العصر كأسلمة الدواطنة وقطعيات 
الشريعة كأحكاـ الجزية، حيث يعتبر الفكر الدقاصدي أف قانوف الجزية في التجربة الاسلامية كاف يعد وسيلة مقاصدية تتناسب 

وظروؼ البيئة، فهي الانسب زمانا وظرفا لاظهار واعلاف سيادة الدولة الإسلامية، لؼضع وينقاد أىل الذمة لحكم الدسلمنٌ، وىذا 
، كما أنها ىدنة مؤقتة أو لشددة تساعد على ترؾ أىل الذّمّة لدينهم "حتَّى يػُعْطُوا الِجزْيةَ عَنْ يدٍَ وىم صَاغِرُوف:"ظاىر قوؿ الله تعالى

إفّ قاعدة الجزية من باب التزاـ الدفسدة الدّنيا لدفع الدفسدة العليا وتوقّع الدصلحة، وذلك ىو :"ودخولذم إلى الإسلاـ، قاؿ القرافيّ 
أفّ الكافر إذا قتل انسدّ عليو باب الإلؽاف، وباب مقاـ سعادة الإلؽاف، وبرتّم عليو الكفر والخلود في : شأف القواعد الشّرعيّة، وبيانو

النّار، وغضب الدّياّف، فشرع اللّو الجزية رجاء أف يسلم في مستقبل الأزماف، لا سيّما باطّلاعو على لزاسن الإسلاـ، والإلجاء إليو 
كانت أقرب إلى أف لا يثبتوا على الكفر لدا " حالة الصغار"فمتَّ أخذت على ىذا الوجو( 42)."بالذؿ والصغار في أخذ الجزية

قاؿ :"يتداخلهم من الأنفة والعار، وما كاف أقرب إلى الإقلاع عن الكفر فهو أصلح في الحكمة وأولى بوضع الشّرع، قاؿ ابن حجر
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الحكمة في وضع الجزية أفّ الذّؿّ الّذي يلحقهم لػملهم على الدّخوؿ في الإسلاـ، مع ما في لسالطة الدسلمنٌ من الاطّلاع : العلماء
 (43)."على لزاسن الإسلاـ

كما أف من مقاصدىا أنها وسيلة لحفظ أىل الذمة وعصمة دمائهم وأموالذم والكف عن قتالذم، وإفساح الفرصة لذم 
لو قتل الكافر ليئس من الفلاح ووجب عليو الذلكة، فإذا أعطى الجزية وأمهل :"ليتعرفوا على الإسلاـ ويدخلوا فيو، قاؿ ابن العربي

لعلو أف يتدبر الحق ويرجع إلى الصواب، لا سيما بدراقبة أىل الدين والتدرب بسماع ما عند الدسلمنٌ؛ ألا ترى أف عظيم كفرىم لم 
،وأما مقاصدىا الدالية فلا بزفى من حيث أف فيها معونة لبيت الداؿ، الا انو ليس ىي الذدؼ (44)لؽنع من إدرار رزقو سبحانو عليهم

الأساسيّ من تشريع الجزية، فالأفضل للدولة في الاسلاـ عند الله بعد بزينًىم ىو دخولذم في الإسلاـ وإعفاءىم من الجزية من 
 (45)."البقاء في الكفر ودفع الجزية، لأنّها دولة ىداية لا جباية

   .اشكالية حقوق المواطنة المتساوية لأىل الذمة لدى الفكر الإسلامي المعاصر:  المطلب الاول

 مصطلح الدواطنة أف الاىتماـ بو قد نشأ مع ظهور الدولة الحديثة وحدودىا الجغرافية لراؿ ظهورتفق الباحثوف في  ي
بعد الضسار ىيمنة الكنيسة على الحياة الاجتماعية في أوربا، ، 1789  لم يظهر إلا بعد الثورة الفرنسية سنةفهووالسياسية، 

تدرلغيا ليملأ الفراغ الذي تركتو الكنيسة في لراؿ العلاقة تشكل يالدواطنة مفهوـ بدأ ليوتراجع توجيهها الدباشر للحياة السياسية 
 (46).بنٌ الدولة وبنٌ الشعب مباشرةفالدواطنة رابطة قانونية  برديد الدولة والشعب،

تظهر وبذلك (47)"العدؿ لجميع من لػمل جنسية الدولةوبرقيق لشا يعني لصاح مصطلح الدواطنة في السعي إلى الدساواة  
، وىو الحل الذي شكل الأساس الذي قامت عليو ظاىرة الدولة  والدولة لإشكالية العلاقة بنٌ الدينفكرة الدواطنة كحل أوروبي

 التي خلقها الأوروبيوف أنفسهم كأداة للتخلص من طغياف السلطة الدينية وبذاوزات الكنيسة الكاثوليكية الغربية، ولذلك علمانيةاؿ
وىي الفكرة الذي يتحفىظ منها بعض الفكر الاسلامي الدعاصر (48). على مبدأ الفصل بنٌ الدين والدولةالحديثةفقد قامت الدولة 

الولاء في "فالقضية الدطروحة ىنا بذعل منالتي تفصل الدين عن الدولة،  (العِلْمانية)انطلاقا من ارتباط نشأتها بنشأة وظهور فكرة
لشا يتضح معو أف موضوع الدواطنة "التصور العربي الإسلامي يتعلق بدستوى أعلى وأسمى كثنًاً من الدولة، الولاء لا يكوف إلا للفكرة

 في معاملة الغنً يندرج ضمن إشكاؿ أكبر، ىو علاقة الدين بالدولة، وما إذا كاف إقرار الدواطنة يعني تهميش الدين أو القضاء عليو
 .     (49)والاحساف اليهم

الدواطنة   برت وطأة ضغط الواقع ودعوات التجديد الديني التوفيق بنٌ دولةالفكر الاسلامي الدعاصرحاوؿ     وقد 
مع ما ىو مستقر عليو في الادبيات لزاولاتهم خليطا لا يستقيم   وبنٌ الدولة الإسلامية فجاء نتاج،الدستلزمة للعلمانية والدلؽوقراطية

القضاء أو تولي للرئاسة أو الترشح الدخالف في الدين  لؽنع  ثم الدتساويةلدواطنةالقوؿ بدبدأ ا عند النقادفمن غنً الدعقوؿ  ،الاسلامية
 جزية أو تطبيق عقوبة الردة مع السماح لدن شاء من غنً الدسلمنٌ أف يعتنقوا الإسلاـ منع زواج مسلمة من غنً مسلم أو فرض

، ومن ثم فقد اجتهد الفكر الاسلامي والدلؽوقراطية  بالدواطنةالالتزاـالانتماء الديني لا يتوافق أبدا مع  لأف ىذا التمييز الدبني على
 ،"أىل الذمة"مثل مفهوـ مفاىيم استقرت في الأبنية السياسية والقانونية لبعض الدوؿ الإسلامية لعقود طويلة  في مراجعةالدعاصر
  . للمواطنة بدعناىا الحديثالتي يعتبرىا البعض بسييزا مناقضا  والجزية

 : حق في المساوة في الكرامة الانسانية:" الفرع الاول
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سبق بياف لصاح مبدأ الدواطنة في الفكر الغربي في نقل وبرويل الولاء السياسي من عنصر الدين إلى عنصر الجغرافية    
، ومن ثم يؤصل الباحثوف (50)"ككياف بغض النظر عمن لػكمها"ذلك في التماىي مع فكرة الدولة القطرية  والتراب؛ ثم لصاحو بعد

بحيث  ،وجل الإنساف موضع تكريم من الله عز بذعل القرآف الكريم في حقوؽ الدواطنة بنصوص من ةالدعاصروف لقاعدة الدساوا
يتساوى بهذا التكريم بصيع البشر بصفتهم الإنسانية، مهما اختلفت ألوانهم ومواطنهم وأنسابهم، كما يتساوى في ذلك الرجاؿ 

َـ وَبَضلَْنَاىُمْ في الْبػَرِّ وَالْبَحْرِ وَرَزَقػْنَاىُمْ مِنَ الطىيِّبَاتِ وَفَضىلْنَاىُمْ عَلَى كَثِنًٍ لشىنْ خَلَقْنَا ":والنساء،يقوؿ الله وَلَقَدْ كَرىمْنَا بَنِي آدَ
في لراؿ حقوؽ الإنساف، وىي قاعدة أف الأصل في الإنساف ىو  منشئة ىم قاعدةلأ فقد أصلت ىذه الآية 70الإسراء"تػَفْضِيلا
 ومذىبو، فالإنساف إنساف بكرامتو، وبدونها وملتو، صفة ملازمة للإنساف بغض النظر عن لونو وعرقو، ولسانو، باعتبارىاالكرامة، 

، وأف ىذه العوارض مهما بردثها الدولةعوارض وجود صفة سابقة على ، وىي ينتقص الإنساف من إنسانيتو، ولا يكوف إلا بكرامتو
كانت طبيعتها لا تسلب الكرامة من الإنساف، وىناؾ من وجد في ىذه الآية ترجيحا لدفهوـ الكرامة الإنسانية على مفهوـ حقوؽ 

  بل أف من فقهاء الإسلاـ من يعتبر(51)الإنساف عند الذين شككوا في ىذه التسمية واعتبروىا تسمية تنتمي إلى المجاؿ الغربي
 في الدواطنةتأصيل شكلة لم مفتاحا وىو ما لؽثل "أىل الدار لذم ما للمسلمنٌ وعليهم ما على الدسلمنٌ  منالدخالفنٌ في الدين
أىل "لم يكونا من  أنهم ليسوا غرباء ولا أجانب، بل إنهم أىل الوطن،واف (أىل الدار)، لأف معنى أنهم الفكر الاسلامي

 كما ف الإسلاـ يقر بتعدد الانتماء الديني في الأمة الواحدة دوف أف لؽس ىذا التعدد بوحدة الأمة ونظامها،لشا يعني أ(52)."الدلة
 قل يا أىل "ىل الكتاب إلى ما ىو مشترؾ في الأدياف السماويةيدعو إلى الاندماج الاجتماعي والسياسي الالغابي كدعوتو لأ

ويدعوىم إلى الحوار بالتي ىي ( 64:آؿ عمراف)"الكتاب تعالوا إلى كلمو سواء بيننا وبينكم ألا نعبد إلا الله ولا نشرؾ بو شيئا
 ".ولا بذادلوا أىل الكتاب إلا بالتي ىي أحسن"أحسن

 .الحق في التمتع بحقوق الإنسان بلا تمييز: الفرع الثاني 

وىو مايرادؼ وصفهم بالدواطننٌ، فانهم يتمتعوف مثل (53)تكييف غنً الدسلمنٌ بأنهم من أىل دار الإسلاـ، بدوجب
 ولبقاء لزققة للاستخلاؼورعيّة في كل ملة المالدصالح الضروريات الإنسانية غنًىم بحماية الدولة وتوفنًىا للاطار الدعيشي وحفظ 

 وسلوكا، خصوصا في ظل الاحتكاـ  الدواطنة في الددونة الإسلامية فكراً وفقهاً مضموف وىو ما يفتح المجاؿ لتعميق النوع الإنساني،
 غنً الدسلمنٌ الدقيمنٌ في دولة الددينة مواطننٌ فيها، لذم من الحقوؽ تجعل النبوية والتي وثيقة الددينة الدسماة بالصحيفةالى بنود 

في السياؽ ، ووىو ما يتوافق مع مبدأ الدواطنة بدفهومها الدعاصر(54)"مثل ما للمسلمنٌ، وعليهم من الواجبات مثل ما على الدسلمنٌ
 قررومن ىنا ي  (55).نفسو ىناؾ من يؤكد أف صحيفة الددينة أرست قواعد المجتمع الدتعدد دينيًّا لضمو لليهود والدسلمنٌ وغنًىم

قد اقترنت بظهور الإسلاـ، وتأسيس - والدساواة في الحقوؽ والواجبات-أرباب الفكر الإسلامي الدعاصر على أف الدواطنة الكاملة 
، وضع دستور جامعسارع الرسوؿ صلى الله عليو وسلّم عند وصولو إلى الددينة الدنورة مهاجرا، إلى حيث الدولة الإسلامية الأولى، 

؛ الذي لا لؽكن بحاؿ بذاىلو؛ فوجد طوائف وقبائل لا  من  العرب واليهود والدشركنٌ في الددينةالواقع الاجتماعي والعقديراعى فيو 
الدؤاخاة بينهم لتجاوز التمايز الواقعي الذي لػوؿ العمل على صناعة لؽكن بضلها كلياً على أساس العقيدة، الأمر الذي اقتضى 

صدؽ على قسم من يالعقيدة سوؼ الرىاف على تأسيس دولة على أساس  فإفى ، وبالتالي(56) الجديدةالدولةدوف صهرىم في بوتقة 
قتضي إلغاد رابطة أعم تصدؽ على واقع الددينة الدتنوع والدتعدد في أطيافو وألوانو لشا يصدؽ على القسم الآخر، يالناس ولا 

 فكاف بحق أوؿ من ،المجتمعية والعقيدية، وىذا ما فعلو الرسوؿ عليو الصلاة والسلاـ عندما عقد اتفاقاً مع الدسلمنٌ وغنً الدسلمنٌ
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 لكل من سكن الددينة مسلماً الدينية واحتراـ الحريةوضع الدعنى الحقيقي لدفهوـ الدواطنة الدستورية من خلاؿ الاعتراؼ بالتعددية 
   (57 ).كاف أو غنً مسلم

 .اشكالية التوفيق بين حقوق المواطنة السياسية ونصوص الشريعة القطعية: المطلب الثاني

 الداعية الى السلم والحوار  الٍإسلاـ الحرية واقامة العدؿ ونشر قيم نشرربضة للعالدنٌ تقوـ على أساسدولة دولة الاسلاـ 
وتركهم لاراداتهم في التعرؼ على الاسلاـ والدخوؿ فيو عن اقتناع وطواعية بلا إكراه ولا (58) .ىم، والذود عنوبضاية الدستضعفنٌ

، باعتباره مصطلحًا منقولًا من  رغم ما يثنًه من اشكالياتالإسلاميفي الفكر "الدواطنة"مفهوـ إذلاؿ، وىي الفلسفة التي تساير 
لدضمونها ولذذا فقد جاءت الاستجابة الفقهية ، بيئةٍ حضاريةٍّ متغلّبة طرح نفسو بقوة عقب دخوؿ العالم العربي والإسلامي

انكار مواطنة أىل الذمة ومن ثم حرمانهم من حقوؽ الدشاركة متفاوتة بنٌ لزافظ يصل إلى حدّ ومقتضياتها ونطاقها متباينة و
في ، بذويز الاسعانة بهم استوزارا واستقضاء واسترئاسايصل إلى حدِّ  "التحديث"، وموقف ينزع إلى الانطلاؽ في مسارالسياسية

من خلاؿ اعادة تكييف وضع غنً الدسلمنٌ في " التّجديد"و" الاجتهاد" ينزع إلى يوسطموقف وبصيع وظائف الدولة بلا بسييز، 
 ونظرية من خلاؿ تفعيل قواعد الدوازنات ومراعاة الدقاصد ومبدأ التدرجو الدولة الدسلمة الدعاصرة بناء على فقو الواقع وفقو الدمكن

       (59).الخلق وتضيع حقوقهم ويذىب دينهم  حتَّ لا تتعطل مصالحالضروورات العامة

 :فكرة الأقليات وقضية تفسير الصغار في المعاملة: الفرع الأول

 التحري عن ملامح الدواطنة واستخلاص الأبعاد والدلامح الحقيقية لذا، وبذذير الوعي بألعيتها بالاستناد إلى  من خلاؿ
وسلم بوصفها الدرجعية الشرعية والتارلؼية التي ينبغي  قيم الإسلاـ وبذربتو التارلؼية في ظل الدولة التي أقامها الرسوؿ صلى الله عليو

على الدسلمنٌ وغنًىم الاحتكاـ إليها في ضبط الحدود الدعيارية لدبدأ الدواطنة ومعالجة ما يواجهو من إشكاليات وبرديات تنسجم 
خصوصا ما تعلق بالشروط العمرية الدذلة لأىل الذمة سواء في مسألة الغيار والصغار (60)، يلاحظ امكانية بذاوزىامع روح العصر

بسييزا لذم في مساكنهم وملابسهم ومراكبهم، من باب السياسة الشرعية التي بزتلف باختلاؼ الدصلحة واعتبار الدآؿ، ومراعاة حالة 
الدسلمنٌ مع اعدائهم بسكينا وضعفا، ودرجة ولائهم للدولة الاسلامية، لا تعبدا دينيا لحكمة التمييز عن الدسلمنٌ من أجل اجراء 
الاحكاـ الشرعية عليهم كالسلاـ عليكم ودفن موتاىم وشهادتهم، لشا ىو معروؼ في كتب الاحكاـ السلطانية خصوصا الداوردي 

اف صح - وابن تيمية وابن القيم، وببعض التفاسنً الخاصة  القاضية باذلاؿ أىل الذمة ومعاملتهم معاملة الدواطنة من الدرجة الثانية
 -.التعبنً

ففي ظل يتنافى مع  وجوب البر والعدؿ،   لالغب أف"وىم صاغروف:"لصغار الوارد في قولوحيث يلاحظ أف مفهوـ ا
أف يكونوا قياماً، والآخذ لذا :"تعدد التفاسنً بنٌ قائل أذلاء مستكيننٌ، وقائل بأف بذري عليهم أحكاـ دار الإسلاـ، وقيل

عَنْ " أي إف لم يسلموا "حتَّى يػُعْطُوا الِجزْيةَ ": قاؿ ابن كثنًبتفضلهم عليو، لا بفضلو عليهم،  يشعروا العاطي للجزيةحتَّ ،"جلوساً 
أي ذليلوف حقنًوف مهانوف فلهذا لا لغوز إعزاز أىل الذمة ولا رفعهم على الدسلمنٌ " وىم صَاغِرُوف"لذم وغلبة، أي عن قهر" يدٍَ 

لشا ىو مستغرب سندا ومتنا لذا " ، واستدؿ بالشروط العمرية الدعروفة في اذلالذم و تصغنًىم وبرقنًىم"بل ىم أذلاء صغرة أشقياء
 .  (61)لدى الفكر الدعاصر
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والصواب في الآية أف الصغار ىو التزامهم لجرياف أحكاـ الدلة عليهم "وقد اختلف العلماء في تفسنً معنى الصغار
نقل عن بعض الفقهاء من صور مستقبحة في معنى الصغار فهي لشا  وأما ما(62)"وإعطاء الجزية، فإف التزاـ ذلك ىو الصغار

 خصوصا ما ورد منها في  أصلًا معتمداً، وليس لذاباطلة،الفكر الدعاصر بالنقد  بكونها تعقبها وقد وأنكروه،  استقبحو العلماء
وىذا كلو لشا لا دليل عليو ولا ىو مقتضى :"،قاؿ ابن القيم رغم قبولو بدضموف تلك الوثيقة العمرية وثناءه عليها(63)الشروط العمرية

ىو التزامهم لجرياف أحكاـ الدلة  ولا نقل عن رسوؿ الله ولا عن الصحابة أنهم فعلوا ذلك، والصواب في الآية أف الصغار الآية،
     (64)."الصغار عليهم وإعطاء الجزية، فإف التزاـ ذلك ىو

سبقت الاشارة الى احتفاء الفكر الاسلامي الدعاصر  :اشكالية المواطنة السياسية لأىل الذمة:   الفرع الثاني
 أوؿ وثيقة حقوقية نظمت العلاقة العضوية بنٌ أفراد الجماعة السياسية، وضمنت الحقوؽ والواجبات على  باعتبارىاصحيفة الددينةب

أرضية التعددية الدينية والعرقية وأنها عقد مواطنة متقدـ على عصره بنٌ رأس الدولة ومن معو من الدسلمنٌ، وبنٌ سكاف الددينة من 
 وانها لم توجب جزية على طرؼ في الصحيفة وىو الوضع الانسب للدولة الحديثة لشا لغعلها أرقى من عقود الذمة في التاريخ أىلها

  (65).الاسلامي

 نطاؽ مبدأ الدواطنة في الدولة  يطرح إشكاليةحثنٌاض من البع الب، غنً أف أسلمة مبدأ الدواطنة   وما ترتب عليو من
ىل تسمح أطروحة  ؼ؟ خصوصا في الحقوؽ السياسيةالإسلامية في برقيق الدساواة التامة والكاملة بنٌ الدسلمنٌ وغنً الدسلمنٌ

ُجزىأ لدفهوـ الدواطنة؟فحسب التيار التوفيقي الدص أـمواطنة غنً الدسلم بتولية بصيع الدناصب السياسية؟
ؼ ت يتم الاكتفاء بالأخذ الد

 كالغزالي والقرضاوي والغنوشي والعوا وىويدي بالتيار الوسطي يكوف من مقتضيات الدواطنة جواز مشاركة غنً الدسلمنٌ في البرلداف
 بل اف بعضهم ،والبشري باعتبارىم شركاء في الوطن بدوجب وثيقة الدستور، ولأنها وكالة عن الامة وليست ولاية خلافا للمودودي

بأف الدولة الحديثة، وأماـ التطور - وحسب راشد الغنوشي-مستدلنٌ (66)رئاسة الدولةأجاز لذم القضاء ووزارة التفويض و
 الحاصل والبناء الدؤسسي للدولة، لغعل منها دولة مؤسسات وليست دولة أشخاص خصوصا مع دسترة مبدأ الفصل الدلؽقراطي

بنٌ السلطات لشا لغعل الكثنً من الدناصب العليا للدولة لا برمل سلطة مطلقة، في الوقت التي يقيدىا القانوف والدستور، وبزضع 
لغب أف تكوف "وىو ما يؤكده الدستشار طارؽ البشري مستنتجا انو(67)لعملية توازف، يفرضها تواجد مؤسسات دستورية أخرى

       (68)."بصيع الدناصب في الدولة الإسلامية الحديثة مفتوحة للمواطننٌ غنً الدسلمنٌ الذين لغب أف لػصلوا على كامل الحقوؽ

لزمد عمارة، على تولية غنً الدسلم منصب رئيس الدولة الإسلامية، أو / ود،سليم العوا/ دافيعترض الدفكرخلافا لذذا الأخنً و
أما دوف ذلك من الولايات غنً الدينية يتولذا غنً الدسلم ولا عملا بقانوف الاغلبية رئيس أركاف الحرب، لتعلقها بحماية الإسلاـ 

لزمد عمارة تولية غنً الدسلم منصب رئاسة الدولة الإسلامية بحجة انو لا لؽكن لدسلم أف /دحيث يرفض (69 ).تطرح أي إشكاؿ
 فنقص شرط في تولية الدنصب لا يعني أف ىناؾ نقص في حقوؽ الدواطنة فإذا كاف من شروط ،يترأس منصب بطريركية الأقباط مثلاً 

الخليفة أف يكوف لرتهدا وعالدا بالحلاؿ والحراـ لا يقدح في حق غنً الدسلم للترشح لدنصب خليفة الدسلمنٌ، غنً انو يستثني 
فمن الدمكن أف تبقى الدؤسسة ويكوف غنً الدسلم جزءاً من الدؤسسة، ىنا :"الدناصب الأخرى في إطار الحكم الدؤسساتي بحيث يقوؿ

      (70)."يوجد باب للتفكنً لم ينضج بعد الاجتهاد فيو لكن ىناؾ لرالات للاجتهاد في ىذا الإطار

  وعموما فاف الدتتبع لأعلاـ الفكر الاسلامي الدعاصر يلاحظ بذاوزىم لدفاىيم الفقو التقليدي بخصوص أىل الذمة  
وابرازىم لدفهوـ الدواطنة الدوسعة على تفاوت بينهم في التأسيس للمفاىيم الحديثة، لشا لؽكنو أف يساىم في صياغة فقو جديد 

وخلاصة الأمر أف الدواطنة كما أنتجها الفكر السياسي الغربي كرىست الدساواة في الحقوؽ، بتوسيع دائرة الدشاركة (71)للأقليات
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غنً أف الدسنًة التارلؼية للمواطنة، عرفت انتكاسة لدى الغرب الدسيحي مع وجود أقليات  السياسية، دوف بسييز ديني أو عرقي،
حيث أخذت تظهر مظاىر التمييز الديني  كقضية الحجاب في الدؤسسات التعليمية وقضية ىدـ الدآذف  مسلمة في العالم الغربي،

 الفرنسية الدواطنة، بحيث برولت  في منشئهاوانتكاسة القضاء الفرنسي والسويسري أمامهما، وىو ما لغعل الدواطنة في مأزؽ حقيقي
 لشا يعيد التساؤؿ من جديد عن مدى ،إلى بسييز الدسلمنٌ عن غنًىم، والانتقاص من حقوقهم باسم مرجعية الدولة العلمانية

 حسب ؤكديختلف الذويات والعرقيات، لشا وجامع لمللعلاقات الإنسانية،  وحيد إمكانية الارتكاز على مفهوـ الدواطنة كمنظم
من دوف أي تراتبية معينة، ومن دوف أي معطى  لم تصل الأمور بحضارة ما إلى أف تصنف الأفراد"على حقيقة أنوبعض النقاد 

 الكاملة غنً لزققة في الواقع، ولا لؽكن برقيقها ومن ثم فالدواطنة(72)مسبق، سواء كاف دينيًّا، أو حضاريًّا أو إثنيًّا أو لوناً أو جنساً 
 نصوا على أف من تعاقد مع أجنًٍ نصراني أو يهودي واشترط عليو العمل في يوـ ـنوأ  الشريعةفقهاء، ويكفي شرفا بشكل مطلق

الأحد أو السبت فالعقد باطل لحقو في لشارسة شعائره في يومي الأحد للنصراني والسبت لليهودي احترامًا لحقهما في لشارسة 
 وحسبهم شرفا اف يهود الاندلس قبل فتحها كانوا يعانوف الويلات من البطش والدطاردة حتَّ جاء الفتح الإسلامي   ، شعائرلعا

فأين ىذا من سياسة الكيل بدكيالنٌ التي تعامل بها بعض ( 73)فنظروا الى الفابرنٌ نظرة ملائكة منقذين ولو بدقابل جزية ضئيلة
التعايش  صدر الاسلاـ في وسط سياسي أساسو التعاوف وفيالدوؿ الغربية الاقليات الدسلمة، لقد عاشت الاقليات غنً الدسلمة 

 . اليوـوضع الأقلّيات في أوروبا ىو أرقى شكلا ومضمونا من والتسامح؛

 : الخاتـــمة

لغنً الدسلمنٌ،  الدواطنة الدتساويةحقوؽ تأصيل دخل الدقاصدي من أفضل الدداخل التي لُؽكن من خلالذا يعد الم
واعتمادا على وثيقة الددينة، ومن خلاؿ حكمة مشروعية الجزية، وليس من خلاؿ تاريخ الجزية في الدوؿ الإسلامية الدتعاقبة، فاف 

تركز أولوية الدواطنة على  مقاصد الشريعة لا بسانع في استبداؿ أىل الذمة بدصطلح الدواطنة لأف الاولويات الدقاصدية العصرية
الاسلمة في ظل لسططات ومؤامرات تقسيم الدوؿ الاسلامية وبسزيق وحدتها من أجل القضاء الدبـر عليها فمن الاولى في الظروؼ 

لذم الاعتبار الإنساني ما داموا لػملوف  بصيع الناس في الإسلاـ، ؼعلى أف يكوف الدسلم مواطنًا لا أف يكوف الدواطن مسلمًاالراىنة 
، ومن ثم لا يتمتع بالحقوؽ التي قررىا الشرع لو سواء أكاف مسلما أـ غنً مسلمو،  لذاالتابعية أو جنسية الدولة والانتماء الترابي

لاعتبار الدساس بحقوؽ ، والخدمة العسكريةواستبدالذا ب في ظل الظروؼ الحالية الجزية في اسقاط لؽانع الفكر الاسلامي الدعاصر
وكما خلصت الدراسة إلى أف معالجة قضية مواطنة غنً الدسلمنٌ لدى الفكر الاسلاـ الدعاصر كانت لزكومة بحالة .ف العالديةالإنسا

الاستضعاؼ التي تعيشها الامة الاسلامية لشا يستوجب اعماؿ مقتضيات نظرية الضرورة العامة بدا يتناسب مع ثقافة الغالب، 
فموقفهم من الجزية وعقود الذمة ومنح الدواطنة الكاملة لغنً الدسلمنٌ كاف مقاصديا خاضعا لقواعد الترجيح بنٌ الدصالح والدفاسد، 

الدولة وإذا كانت .ولقواعد الاجتهاد التنزيلي، ومراعاة حاؿ الأمة من الضعف والتخلف في تنزيل أحكاـ الذمة على الواقع الدعاصر
دوف معارضة دولية أو مهددات لأمنها  وتنفذه  تقرر ما تراهأفبسلك غالبة، الأوؿ قوة سياسية وعسكرية  الإسلامية في الصدر

 الدسلموف من عدـ استقرار الأوضاع في  معو حكاـإلى ضعف غنً خاؼ لؼشى  آلت في الدوزاين العالديةي، فانها اليوـالقوـ
ثل نوعاً جديداً أكيد مفهوـ مواطنة غنً الدسلمنٌ كبديل عن مصطلح أىل الذمة يم، لشاّ دفع بالفكر الإسلامي الدعاصر إلى تبلادىم

قائمة على سيادة ، حيث توجد بها لم توجد في زمانهم عرض لأحكامها الفقهاء السابقوف لأنهاتالإسلامية لم ي من أنواع السيادة
 . أقلية أو أقليات غنً مسلمة والى جوارىا أىلها مع حربولا فتح من غنً أغلبية مسلمة 

:الهوامــش  
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